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ES'AD EFENDI (1847/1931) VE TEVHID RiSALESI’NDEKi VAHDET-I
vUCUD GORUSU

Vahit GOKTAS'

Ozet
Es'ad Efendi (1847/1931) ve Tevhid Risalesi'ndeki Vahdet-i Viicid Goriisii

Bu makalede Muhammed Es’ad-1 Erbili (1847/1931)'nin vahdet-i viicd’la ilgili gorusleri ele alinmig-
tir. Es’ad Efendi, Meclis-i Mesayih reisligi yapmis, Ceride-i Sfiyye adl derginin gikariimasina énct-
lUik etmis, Keldami Dergahi’nda uzun yillar seyhlik gorevi yapmis Naksi ve Kadiri tarikatindan icazetli
6nemli bir mutasavviftir. Onun vahdet-i viicid’la ilgili géruslerini, diger eserlerinde de bulmakla
birlikte; daha gok Evhadiiddin Balyani’'ye ait Riséle-i Ehadiyye veya Tevhid Risélesi olarak bilinen
esere yapmis oldugu terciimeden tespit edebiliyoruz. Tipki diger buytk s(filerde oldugu gibi Es’ad
Efendi’'nin vahdet-i viic(id anlayisi da sadece ontolojik anlamda ileri strtilmis bir vahdet distncesi
degildir. Tasavvufi seyr u sillk neticesi ulasilabilen tecribi bir distincedir. Es’ad Efendi vahdet-i
vicldu ele alirken tarik-i sGfiyyede calisip nefsin basamaklarinin asilmasi geregini ifade eder. “Nef-
sini bilen Rabbini bilir" ifadesini bu baglamda ele alir. Es’ad Efendi'nin vahdet-i viic(d dislncesi
diger birgok mutasavvifta oldugu gibi Allah’in disinda gergek ve mutlak anlamda higbir varlik gor-
meme temeli Uzerine oturmaktadir. O’na gére “Rabbini bilen” yani mérifetullaha ulasan insanlar
Allah’in “isiten kulagi, géren g6zd” olurum dedigi insanlar sinifina girerler. Her seyiyle veraset-i
enbiya hiukmiuyle “ve mé yantiku ani’l hevd” “ve ma rameyte iz rameyte ve ladkinnallahe rama”
ayetlerindeki sirra mazhar olurlar.
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Abstract
Es’ad Efendi’s (1847/1931) And Understanding of Oneness of Being (Wahdat-i
Wucud) in The Resala al Ahadiyya

This article studies the opinions of Muhammed Es'ad Arbili (1847/1931) on Oneness of Being. Es’ad
Efendi is a prominent Sufi who acted as the chairman of Majlis al Mashayih, lead the publishing of
the journal named Jarida al-Sufiyya, acted as the master (sheikh) of Kelami Dergah, and who has
spiritual authority both from Nagshi and Qadiri Sufi paths. Whereas we can find his opinions on
wahdet al-wucud in his other works, we can principally establish these opinions from the translation
he did of Resale al-Ahadiyya which is written by Evhaduddin Balyani. Es’ad Efendi’s opinion of
oneness of being is not solely an opinion of wahdet in ontological terms. It is an opinion that could
be reached as a result of spiritual journal (sayr al suluk) in Sufism. While explaining the oneness of
being, Es’ad Efendi expresses that one should work in the sufi path and progress through the stag-
es of self (nafs). He assesses the expression "Whoever Knows Himself, Knows His Lord" within this
regard. Es’ad Efendi’s understanding of oneness of being is based on seeing no existence except
Allah, as in the case of many other Sufis. According to him, those who “know their Lord”, are
included in the group of people for whom Allah has said to be their “ears which they hear with,
eyes which they see with”. They are characterized as the inheritors of the prophecy, reflecting the
secret in the Quranic verses: “Wa ma yantiqu an al hawa” and “Wa ma ramayta idh ramayta wa
lakinnallaha rama”.

Key words: Es’ad Arbili, Oneness (Wahdet), Oneness of Being (Wahdet al Wucud), Resale al
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Es’ad Erbili

Muhammed Es’ad Erbili, Musul’un Erbil kasabasinda 1264/1847 yilinda dog-
mus olup?!, Erbil’de bulunan Halidi tekkesinde postnisin Seyh Muhammed
Said’'in ogludur. Dedesi, Halid-i Bagdadi'nin halifelerinden S$Seyh
Hidayetullah'tir.2 Hem baba hem de anne tarafindan “Seyyid” oldugu sdylen-
mektedir. Erbil’de Seyhi Taha'l-Hariri'nin vefatindan sonra, irsat vazifesine
baglar. Es’ad Efendi hem Naksi hem de Kadiri tarikatindan icazetli bir stfidir.?

Es’ad Efendi Istanbul’a yerlesir ve II. Abdiilhamid’in damadi Dervis
Pagsazade’ye sarayda dersler verir. Fatih Cami-i $Serifi'nde Hafiz Divam ve
Mevlana Cami’'nin Liiccetii’l-Esrar adl1 eserini okutur. Ancak Es’ad Efendi’nin
asil egitim merkezi Kelami Dergahi’dir. Ancak Es’ad Efendi tasavvufi anlamda
asil meyvelerini Kelami Dergahi'nda verir. Zird dénemin bir ¢ok iist diizey
yOneticisi ve ilim adami bu dergahta ondan feyz alirlar. Kelami Dergahi'nda
yetisenlerin hadd-i hesabi yoktur.

Meclis-i Mesayih reisligi yapmus, Ceride-i Siifiyye adl1 bir derginin ve Cemi-
yet-i Stfiyye adl1 bir yapilanmanin onciiliigiinii yapmuis, Stirre Emini olarak
gorevlendirilmis bir sahsiyet olarak Es’ad Efendi sahsi ve manevi karizmastyla
cevresine etki etmis 6nemli bir mutasavviftir.

Es’ad Efendi'nin tasavvuf, tefsir hadis ve edebiyatlailgili eserleri ve yazila-
11 vardir. Eserleri sunlardir: Kenzii'l-Irfin, Mektiibat, Divan, Risdle-i Es’adiyye,

1 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar Bl., no: 2306, c. 2, s. 191.
Dogum tarihi Es’ad Efendi'nin dogum tarihi hakkinda farkli rivayetler vardir. Mesela Sadik
Albayrak’in, Son Devir Osmanli Ulemast isimli eserinde 1259/1843 olarak ge¢mektedir. bk. Sa-
dik Albayrak, Son Devir Osmanl: Ulemas: ({lmiye Ricalinin Teracim-i Ahvali), (Medrese Yay.), Is-
tanbul 1980. Biz de, Sefine’de ve diger birgok eserde gectigi iizere Es’ad Efendi'nin 1264/1847
tarihinde dogdugu kanaatini tasimaktayiz.

2 Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile, Erkam Yay., Istanbul 1994, s. 241. Hasan Kamil Yilmaz, “M.
Es’ad Erbili”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, c. 9, s. 369, Istanbul 1996.

3 Yilmaz, Allah Dostlari, aym yer. Ayr. bk. Muhammed Es’ad Erbili, Risdle-i Es’adiyye fi
Tartkati’l- Aliyye, (Dersaadet Matbaast), Istanbul 1341-1343, ss. 29-30. Es’ad Efendi’nin kendi
kaleminden, hal tercemesi i¢in ayr. bk. Ismail Kara, “Meclis-i Mesayih, Ulema-Tarikat Miina-
sebetleri ve Istanbul’da Seyhlik Yapmus Bes Zatin Kendi Kaleminden Terceme-i Hali”,
Kutadgubilig, Say1: 1 (Ocak 2002), ss.185-214. Vassaf'in Sefine’sinde ise “Valide-i
Mubhteremeleri cihetinden de seyyid nesebdir.” ciimlesiyle hem anne hem baba tarafindan
seyyid oldugunu belirtmistir. Bk. Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 1, s. 191.

4 Dergahta 15 giin misafir kalan Danimarkali aragtirmaci Carl Vett'in dergaha gelen tist diizey
yonetici ve ilim adamlarinin Es’ad Efendi’ye kars: gosterdikleri tazim dikkatini ¢eker. Bunlar
arasinda Gazi Mahmud Mubhtar Paga (1867-1935), Prof. Mehmed Ali Ayni (1868-1945), Omer
Ferid Kam (1864-1944) gibi isimlerde vardir. Genis bilgi i¢in bk. Carl Vett, Keldm? Dergdhindan
Hatiralar, cev.:Ethem Cebecioglu, Ankara 1993, ss. 4-8, 92-95, 123, 167-171; Bu eser Ethem
Cebecioglu tarafindan tekrar terciime edilmis ve basilmustir. Bk. Carl Vett, Dervisler Arasinda
Iki Hafta, gev.: Ethem Cebecioglu, Kakniis Yay., Istanbul 2002.
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Fitiha-i Serife Terciimesi, Makileleri ve Tevhid Risdlesi adl1 bir terctimesi bulun-
maktadir.’

Tevhid Risalesi

Es’ad Efendi vahdet-i viicid'la ilgili goriislerini daha ¢ok Evhadiiddin
Balyani'nin Risdle-i Ehadiyye’sini tercime ederken ortaya koyar. Risdle-i
Ehadiyye, bir cok yerde sehven Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (560/1165-638/1240) nin
Kitdbu’l-Elif ve Hiive Kitdbu’'l-Ehadiyye isimli eseriyle karistirilarak Seyhii’l-
Ekber’e izéfe edilmistir. Es’ad Efendi de eseri Muhyiddin ibnﬁ’l—Arabi’ye izafe
etmektedir. Halbuki son donemde yapilan arastirmalara gore eser Evhadiiddin
Balyani (6.686/1288)¢ye aittir ve eserin bir diger ismi de Risdle Men Arefe
Nefsehu Fekad Arefe Rabbehu’dur.” Eserle ilgili hayli kapsamli bir ¢alisma kaleme
alan Ali Vasfi Kurt da eserin Abdullah b. Mesud Balyani (6.686/1288)% ye ait
oldugunu ispatlamistir. Eser hakkinda hayli faydali bilgileri muhtevi bu calis-
ma Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir ad1 altinda yaymlanmistir.®
Evhadiiddin Balyani’ye ait oldugu usul, kullanilan kavram ve fikirlerden yola
cikilarak ispatlanan bu eser’in Abdullah b. Siileyman el Halid1'ye ait Mir'dtu’l-
[rfan adiyla bir serhi mevcuttur. Es’ad Efendi de asil metin ve mevcut serhteki
goriisleri 6zetleyerek ve rahat bir terciime teknigiyle eseri terciime etmistir.10
Eser bir defa Risile-i Tevhid adiyla Istanbul’da Ali Kadri tarafindan

5 Es’ad Efendi’nin hayat1 ve eserleriyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Vahit Goktas, Muhammed Es’ad
Erbili'nin Hayat: Eserleri ve Tasavouf Felsefesi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002.

6 Balyani'nin hayatr ile ilgili elimizde fazla bir bilgi yoktur. Sirazli bir seyhtir. EbG Ali ek-
Dekkak’in Ismail adli oglunun soyundandir. Tarikat silsilesi Ebti'n-Necip es-Siihreverdi’ye
ulagmaktadir. Tarikatini babasi Imamii’d-Din Mes'ud’dan almistir. Hayatiyla ilgili genis bilgi
igin bk. Abdullah b. Mes"ud Balyani, Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir. Haz.: Ali Vasfi
Kurt, insan Yay., Istanbul 2003, ss. 16-19.

7 Osman Yahya, diger bir isminin de riséletii n-fi'l-ahadiyye oldugunu belirtmektedir. bk. Osman
Yahya, Miiellefit-1 [bn Arabi, ¢ev.: Ahmed Mahmud et-Tiyb, Kahire 1992, s5.342-343; H. Kamil
Yilmaz’da eserin [bnii’l-Arabi’ye degil Evhadiiddin-i Balyan{'ye ait oldugunu sdylemektedir.
Bk. Hasan Kamil Yilmaz, “M. Es’ad Erbili”, Altin Silsile, ss. 222-223. Osman Yahya'nin hazir-
lamis oldugu tezde, bu eserin degisik niishalarda ibnii’l-Arabi’ye ait oldu seklinde goriiliir-
ken Evhadiiddin Balyaniye ait oldugu ihtimali {izerinde de durmakta ve kanaatinin, eserin
Ibnii’'l-Arabi’ye ait olmadigimi sdylemektedir. Osman Yahya, age. ss. 342-343; Abdullah b.
Mes’ud Balyani, Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, Haz.: Ali Vasfi Kurt, Insan Yay., Is-
tanbul 2003.

8 Balyani ve vefat tarihiyle ilgili farkl bilgiler igin bk. Balyani, age., ss. 15-16.

9 Bk. Abdullah b. Mes'ud Balyani, “Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir” Haz.: Ali Vasfi
Kurt, Insan Yay., Istanbul 2003. Kurt, bu calismay1 Michel Chaodkiewiccz'in Epitre sur
I"Unicite Absolute=Mutlak Birlik Risdlesi adl1 eserini temel alarak hazirlamistir.

10 Aymieser,s. 11.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii‘l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21



430 | Dr. Vahit GOKTAS

1337/1918'de Abdullah b Siileyman el-Halidi'nin Arapga Mir’atu’l-Irfan serhi
ve hamisinde Es’ad Efendi'nin terciimesiyle birlikte 103 sayfa olarak basilmis-
tir.1' Es’ad Efendi eserin sadece terciimesini yapmistir. Terciime ise metne sadik
kalinmayarak, eser tizerinde de bazi tasarruflarla ve rahat bir terctime teknigi
kullanularak yapilmistir. Miitercimin kendi ifadesiyle “muhtasar bir terciimedir”.
Abdullah b. Siileyman el-Halidi vahdet-i viicidla alakal: nemli bilgiler igeren
eserin serhini, zamanin viizerasindan Veysi Pasanin istegi tizerine yapmuistir.
Eserin mukaddimesinde Abdullah b. Stileyman el-Halidi eserin ortaya ¢ikma-
sin1 su climleleriyle aciklar: “Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye’den Veysii Pasa Seyh
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin men arafe nefsehu fekad arafe rabbehu risalesini serh
etmemi istedi, Rabbu’l-Erbab’a istiharede bulundum. Dilegime miisbet cevap
gelmesi iizerine, alemin en faziletlisinin ruhaniyetinden feyz istirham ederek
bu ise bagladim. Bunu Mir’atu ’l—irfan olarak isimlendirdim” demektedir.!2 Sunu
da hemen belirtelim ki Evhadiiddin Balyani’nin ve Ibnii’l-Arabi’nin vahdet
anlayislarinda pek ok farkliliklar goriilmektedir.’® Biz burada bu farkliliklara
temas edecek degiliz. Amacimiz Kelami Dergahi seyhi Es’ad Efendi'nin, bir
esere yapmis oldugu terciimeden onun kendi goriislerini ve bakis agisini ortaya
koyabilmektir.

Vahdet-i Viicad

Vahdet, tevhid kelimesinden tiiremistir. Tevhid, Arapca, Allah’in bir oldugunu
takrir etme, ona iman etme, Allah’i, tasavvur ve tahayyiil olunan seylerin hep-
sinde birleme anlaminda kullanilmaktadir.# “Vahdet”, kelime olarak infirad,
teklik anlamlarina gelmektedir. Kesretin ziddidir.'> Uliihiyyet, vahdet kelime-
sinden tiiremis olup, ibadet anlaminda Arapca bir kelimedir.16

Vahdet mertebesi, tasavvuf istilahinda hakikat-1 Muhammediyye, taayyiin-
i evvel mertebesi gibi isimlendirilen en ytiice berzahtir.’” Ayrica, bu mertebeye

11 Kitabin kapak kisminda su bilgiler yer alir: Risdle-i Tevhid, Miinderecati: men arefe nefsehu fekad
arefe rabbehu, hadis-i serifi hakkinda Seyh-i Ekber kaddesallahu sirrahu’l- aziz hazretlerinin
serhiyle hamisinde tercemesini muhtevidir miitercimi: Kelami Dergahi postnisini Muham-
med Es’ad. Her hakki mahfuzdur. 1337.

12 Erbili, Risdle-i Tevhid, s. 4, metin kismu.
13 Bu farklhiliklar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Balyani, Mutlak Birlik, ss. 20-28.

14  Tehanevi, Kessdfu'l-Istildhdti’l-Fiiniin, Istanbul 1984, c. 3, s. 1458 ; Ibn Manzur, Lisdnu’l arab,
Beyrut 1955, c.3, s. 450.

15  Ibn Manzur, ayn: yer.
16  Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s. 681.
17 Tehanevi, Kessif, c.3, s. 1464.
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bircok farkli isim de verilmektedir.’® Circéani, tevhidi: Allah’in zatini, akilla
tasavvur olunan, zihnen hayal edilebilen her seyden uzak tutmak, diye tarif
eder. Ona gore, siiliikun biitiin hal ve makamlariyla temel hedefi tevhiddir.™
Kasani ise tevhidi, cem’ ve farkin bir olmasi anlaminda kullanir.? Biitiin bu
tariflerden yola cikilarak tevhid, alemi ve onda bulunan her seyi Allah’a daya-
narak anlamak,?! Allah’tan bagkasini tanimamak, kadim olan Allah’1 birlemek
seklinde kullanilmaktadir.22

Tasavvufi kiiltiirde Ibnii’l-Arabi (1165-1241)% tarafindan sistemlestirilmis
olan vahdet-i viictid diisiincesi, varligin tek olup,? bunun da mutlak varlik olan
Allah/Hakk’in varligindan ibaret oldugu, ondan baska hakiki varlik bulunma-
diginin idraki, suuru ve diisiincesi etrafinda olusmustur.?> Bu anlayis, giinde-
me geldigi glinden beri ¢ok biiytiik tartismalara sahne olmus ve 6zellikle tasav-
vuf karsiti bazi Alimlerin yam sira, stifi olan fmam-1 Rabbani tarafindan da eles-
tirilmistir. Vahdet-i viictid fikrinin Ibnii’l-Arabi’den énce de bazi mutasavvif-
larca dile getirildigi bilinmektedir.26 Nitekim Muhasibi (243/857), Bayezid-i
Bistami (260/874), Ciineyd-i Bagdadi (297/909), Hallac (310/922), Gazali
(555/1111) gibi stifilerin eserlerinde Vahdet-i Viicid anlayigini iceren ifadeler
gormekteyiz. Meseld, Haris el-Muhasibi (6.243/857) nin ub{idiyet sifatin1 anla-
tirken : “Sen kendinde hi¢bir varlik gérme; ¢linkii sen, nefsine ne zarar verebi-
lirsin, ne de fayda saglayabilirsin”? seklindeki sozii vahdet-i viiciid’a temel
teskil edebilecek diisiincelerden sadece biridir. Yine Ciineyd-i Bagdadi'ye gore
tevhid, kadim ve ezeli olani fani ve sonradan yaratilmislardan (muhdesden)

18  Bu mertebeye verilen farkh isimler igin bk. Mahmud Erol Kilig, , Muhyiddin [bnii’l- Arabi’de
Varlik ve Mertebeleri: Viiciid ve Meritibii’l-Viiciid , (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995, s. 226.

19  Tehanevi, age., c. 3, s. 1468.

20  Abdiirrezzak Kasani, , Istilahdtu’s-Siifiyye, Kahire 1990, s. 219.

21  William Chittick, Varolmanin Boyutlari, gev.Turan Kog, insan Yay., Istanbul 1997, s.30.

22 Gazzali, Tasavvufun Esaslari, gev.: Ramazan Yildiz, Samil yay., Istanbul trs., s.40.

23 Muhyiddin ibnii'l-Arabi 1165'de Endiiliis'{in Miirsiye sehrinde dogmustur. 1240’ta Sam’da
vefat etmigtir. Ona “Seyh-i Ekber” diyenler oldugu gibi, kafirlikle itham edenler de olmustur.
Bk. Mahmud Erol Kilig, Muhyiddin Ibn Arabi’de Varlik Mertebeleri, (Basilmamis Doktora Tezi),
Istanbul 1995.

24 Suad el-Hakim, Mu’cemu’s-Siifi el-Hikme fi Hudiidi’l-Kelime, Beyrut 1981, s. 1145; Cebecioglu,
Tasavouf Terimleri S0zliigii, s. 741.

25  Cebecioglu, age., s. 683; Kopriilii, M. Fuat, Tiirk Edebiyat: Tarihi, Otiiken Yay., Istanbul 1980, s.
122.

26 Hasan Kéamil Yilmaz, , Tasavvufla ligili Sorular ve Cevaplar, Istanbul 1996, s. 537.

27 Molla Cami, Nefehitii’l-iins min hadariti’l-kuds tercemesi, ter.Lamii Celebi, Istanbul 1520, 5.104.
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ayirmak ve tek birakmaktir.?8 Ciineyd-i Bagdadi’'nin bu tarifi soyle yorum-
lanmistir: Allah’in disindaki her seyi yok sayip kaldirmak, yalnizca Allaht
birakmak anlamindadir ki, tasavvufta bu fena fillah’in bir ifadesidir.?

Tevhid Risdlesi’'ndeki Vahdet-i Viicid Goriisii

Es’ad Efendi'nin eserlerinde vahdet-i viicd diistincesiyle ilgili dogrudan bilgi-
ler olmamakla birlikte Tevhid Risdlesi terctimesinde konuyla ilgili bilgiler gec-
mektedir. Bu eser muhtasar bir terciimedir. Ancak o, eserin hamisinde yazmis
oldugu 6nsodzde konuyla ilgili kendi fikirlerini vermekte ve terciime kisminda
da kendi kanaatlerini belirtmektedir. Es’ad Efendi’nin Hamisin dibacesinin bir
boliimiinde ise:

“Evliya-y1 kirdmin vahdet-i viicid hakkindaki mezheb ve megrebleri bir hay-
li ayat1 kerime ve ehadis-i serife ile miieyyed oldugu halde sfiret-i
ifadelerinin veyahut tarz-1 telakkilerin adem-i kifayesinden nasi bir takim
i‘tirazata hedef olduklar1 ve haksiz miindkasatin karsisinda bulunduklari er-
babinca ma’lumdur. Mamafih “ve ma rameyte iz rameyte ve lakinnellahe
rama” kezalik “inne’llezine yiibdyitineke innema ytiibayitinallah” misiillii
ayat-1 kerime ve sirasiyla zikrolunacak ehadis-i sahihanin sarihinden
miistefad olan vahdet-i viicidu ceffe’l-kdlem inkar eylemek ma’kul olmasa
gerektir”

demektedir. Bu ifadelerden de anlasiliyor ki o, vahdet-i viicid nazariyesini
savunmaktadir. Vahdet-i Viicid nazariyesinin ayet ve hadislerle aciklandigim
ifade etmektedir. Es’ad efendi Ayrica bu hamisin dibacesinin bagka boliimiinde
ibnii’l- Arabi i¢in “matla’t magrib olan sems-i tiban-1 ma’rifet, neyyir-i afak,
velayet-i agna bihi Seyh-i Ekber Muhyiddinii’l-Arabi kuddise sirruhu’l-envar
hazretleri” ifadelerini kullanmakta ve onu 6vmektedir. Yine hamisin bagka bir
yerinde “Seyh-i Ekber Muhyiddinii'l-Arabi kuddise sirruhu’l-envar hazretleri-
nin asar-1 gevher-nisarindan (men arefe nefsehu fe kad arefe rabbehu) ismiyle
miisemma risalelerinde vahdet-i viicid’a dair meghtid-1 basira-i iftikarim olan
edille-i muknialarinin lisan-1 Tiirki ile terciimesine miibageret ve lisan-1 Ara-
bi’ye asina olmayan ihvanim i¢in tab” ve temsiline miicaseret eyledim” demekte
ve eseri [bnii'l-Arabi’ye izafe etmektedir. Ancak burada énemli olan Es’ad
Efendi’'nin eserde gecen vahdet-viicudlailgili delillerin ikna edici olmasi ve bu

28  Ebu Abdurrahman Siilemi,, Tis atii’l-Kiitiib li Ebi Abdirrahman es-Siilemi (Kitabu Siiliiki 'l—Ariﬁn),
geviri ve notlarla birlikte negr.: (Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi'nin Riséleleri) Siileyman
Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s.156; Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi,
Kegfu'l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), ev.: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1996, s.414.

29 Ates, [sdri Tefsir Okulu, s.258.
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sebepten eseri terciime etmesidir. Dolayisiyla bu eser terciime gibi goziikse de
Es’ad Efendi’'nin Vahdet-i viicidla alakal1 goriislerini bu eserden tespit etme-
miz miimkiind{ir.%

Bu risalede vahdet-i viictid fikri “nefsini bilen Rabbini bilir” hadisi merke-
ze aliarak olusturulur. Buna gore kisinin kendisini bilmesi demek Rabbi karsi-
sinda yok oldugunu bilmesi demektedir. Es’ad Efendi ayni hadisi
Mekthbat'inda fakrla ilgili olarak zikreder ve soyle der: “el-Fakru fahri” hadis-i
serifine uyarak halle, sdzle bedenen ve malla biitiin insanogluna emaneten
verilen esyay1 Cenab-1 Hakk’in bilip kendimizi fakir ve muhtag hissettigimiz
zaman “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisine gére Cenab-1 Hakk’1 bilmis olu-
ruz.”3 O, vahdet-i viichid fikrini, 6ncelikle Kur’an ve Hadis-i seriflerden deliller
getirmek stiretiyle temellendirir. Bu diistincenin bir ¢ok ayet ve hadisle
miieyyed oldugunu belirtir ve vahdet-i viiciidu hem anlatir hem savunur.*

Vahdet-i Viictid erbabi, esyadan viiclidu ¢ekip almak suretiyle, hakiki
viicidu, Cenab-1 Hakk’a tahsis ederek, Cenab-1 Hak’tan baska bir mevcut kabul
etmezler. “La mevcudeillallah” yani Cenab-1 Hak’tan baska bir mevcut yoktur”
derler.?® Tevhid Risalesi'nde” Evvel ve Ahir, Zahir ve Bitin O’dur...”3* ayeti, vahdet-
i viictidla ilgili fikirlere merkez olarak alinir. Ayet’e gore “Hak Teala Hazretleri
evveldir, ezelidir. Ahirdir, ebedidir. Sona ermekten miinezzehtir. Zahirdir, bu
goriinen alemin hepsi onun kudret eseridir. Batindir, ul{ihiyyet sirlar1 kainatin
her zerresinde gizlidir ve her seye vakiftir. Daha 6nce ve hal-i hazirda biitiin
varlik, Allah’in viicd niirlarindan akseden zerreler ve tecelli mahalleridir. Ha-
kikatte ise Allah’tan baska varlik yoktur. Buna gore; Cebrail de O’dur vahiy de
O’dur. Her sey O’dur.? Bununla beraber Allah kendi zatina mahsus olan aza-
met ve ulihiyyet sifatlarini kendisinin disinda higbir varliga vermemistir. Kul-
lar kendilerine verilen viictid nimetiyle kanaat ederek kulluk vazifesini ihlal

30 Bu makalede Es’ad Efendi'nin Tevhid Risalesi terciimesinden almis oldugumuz ifadeler
eserin bir terciime olmasi dolayisiyla direkt Es’ad Efendi’ye izafe etmek belki dogru olmasa
gerektir. Ancak biz eserde gegen Vahdet-i viicud diisiincesini ele alacagimizdan, Es’ad Efen-
di’'nin eseri terciime etmesi dolayisiyla ve bu fikirlere kars1 olmadig: diistincesiyle metin igin-
de gecen ifadelere de Es’ad Efendi'yi referans gosterdik.

31 Muhammed Es’ad Erbili, Mektiibit, Erkam Yay., Istanbul, trs. s. 242.

32  Evhadiiddin Balyani, Risale-i Tevhid, Miitercimi, Kelami Dergahi Postnisini Muhammed
Es’ad, Istanbul 1337, s. 2. Terciimeye yazilan 6nséz. Bundan sonra bu eserden yapilan alintilar
terciimesinde Es’ad Efendi'nin yapmis oldugu terciime ve serhten yola ¢ikarak goriislerini or-
taya koyulacagindan Erbili, Es’ad, Tevhid Risalesi olarak verilecektir.

33 Ferid Kam, Vahdet-i Viiciid, (sad.Ethem Cebecioglu), DIiB. Yay., Ankara 1994, s. 94.

34 Hadid 57/3.

35  Evvel, ahir, batin hepsi kendisindedir. Bu mertebeye ise Ahadiyyet/ ‘ama mertebesi deni-
lir.Erbili, Tevhid Risalesi, ss. 9, 17
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ettirecek ve seytanin vesvesesine uyarak “hulul ve ittihad” gibi birtakim yanhs
diisiincelerle ugrasmamalidir.?® Huldl ve ittihad fikri varligi miimkiin olan
masivay1 varligi vacip olan Allah yerine koyar. Halbuki masiva Allah’in zatiyla
vardir.

Vahdet-i viicd diisiincesinde; mutlak anlamda viicd bir'dir. O da Al-
lah’tir.%” Allah, kendisinin halefi bulunmayan mutlak varliktir.3 O, kendinde
¢okluk olan Bir'dir.?* Tevhid Risalesi'ne gore, Allah’in vahdaniyyetinden 6nce bir
viiciid yoktur. Ferdaniyyetini takib edecek bir kimse de yoktur. Allah’in
vahdaniyyeti oncelik sonralik, beraberlik gibi sifatlarla sifatlanamaz. Ciinkii
baslangicta Allah vardi, baska bir sey yoktu, simdi ise bir sey degismemistir.
Durum hala béyledir. O vahid ve miinferiddir. Ezelde de kendisini tavsif ede-
cek kimse yoktu.® Mevcud seyler ise, arazdir. Ciinkii bunlar nefsiyle kaim de-
gildir. Bir yaraticiya ihtiyaglar1 vardir. O da vacibu’l-viictid olan Allah’tir. Bu
mertebeye ‘ama mertebesi veya ehadiyyet mertebesi de denilir. Bu mertebede
makam-1 vahdaniyyet ve zat-1 ehadiyyete isaret olan evvelin hurtifu da ken-
dinden bagka bir sey degildir.#! Konunun anlasilmast igin sdyle bir 6rnek veri-
lir: Bir agac1 kesince bunu testere, keser yapti denilmez; dogramaci yapti deni-
lir.

Allah sirr-1 evveldir. Yani birligin baslangi¢ sirridir. Ayni zamanda sirr-1
ahirdir. Es’ad Efendi, Mevlana Cami’nin vahdet dolu siirini verirken vahdet-i
viicidda insanin yerini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Der bdg-1 bikd ne giil sodem ne hdri
Ne mest mey-i fend ne hogydri
Sencidem bdr-1 his goftem dri

Men higem ve Rem ez hi¢ hem bisydri
Ez hi¢ ve kem ez hig neydyed kiris

36  Erbili, Mektiibit, ss. 11-12.

37  ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Beyrut 1980, ss. 76-77; Abdulgani Nablusi, Arzﬂerin Tevhidi, ¢ev.:
Ekrem Demirli, Istanbul 2003, ss. 15, 19.

38 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, ¢ev.: Ekrem Demirli, Istanbul 1992, s. 89.
39  ibn Arabi, age., s. 77.
40  Erbili, Tevhid Risilesi, s. 3.
41  Aynieser, s.8.
42 Beka bahgesinde ne giil oldum ne diken,
Ne fena sarabinin sarhosuyum ne de ayik
Kendi degerimi tarttim ve dedim ki:
Ben hicim hatta hig bile degilim.
Ne higten ne de hig bile olamayandan ne hayir gelir. Erbili, Divdn, s. 112.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Aragtirma Dergisi (Ibnii'l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21



Es'ad Efendi (1847/1931) ve Tevhid Risalesi’ndeki Vahdet-i Vic(d Gortst | 435

Vahdet-i viictid diisiincesinde Allah’in isimleri tartisilan konulardandir.
Risalede ise isimler dort kisimda tasnif edilir: 1. ism-i ZAt (o, huve hiye, alem
gibi isimler bu gruba girer), 2. Ism-i Sifat (la huve, la hiye gibi isimlerdir.), 3.
Ism-i Tenzihiyyet (Kuddfs ismi), 4. Ism-i Ef'al (Razzak ismi)*

Sifatlar Zat'in aynudir. Alem hayal ve vehimden ibaret olup, sifatlarm tecel-
li ve zuhurundan ibarettir.* Sifatlarin ve isimlerin Hakk’a nispeti ancak taay-
yiinler itibariyledir.# Biitiin kainat varlik bakimindan Hakk'in aynidirlar ancak
taayyiin agisindan farklidirlar. Bu durumda yaratanla yaratilan arasindaki fark-
lilik itibaridir.* Tevhid Risalesi'nde isimler ve sifatlar zatin kendisidir. Allah'in
ismi zikredilerek miisemma murad edilmektedir. 4

Mevctdat ise {i¢ kissmda degerlendirilir: 1. Allah'in zat1 (vacibu'l-
viictiddur), 2. Allah’in sifat: (ilim gibi miimteniu’l-viicGddur), 3. Sifatu’s-Sifat
(mahltikat/masivaullah bu sinifa girer)* Mevctidat ii¢ kissmda deger-
lendirildikten sonra Es’ad Efendi, “mevcildat iice balig oldugu halde evliyaullahin
kesf-i esrdrina nazaran bu viiciid-1 hakikiyyeden baska bir seyin viicfidu yoktur.” #
sozleriyle hakiki viiciddan baska bir viicut olmadigini ifade etmektedir.

Es’ad Efendi vahdet-i vucidu herkesin anlayamayacagi kanaatindedir.
Ona gore, “vahdet-i viicid”u anlayanlar Allah’tan bagkasini1 gérmeyenlerdir.
Yani kendi yoklugunun farkinda olanlardir. Yalmiz masivay: gérenlere, bu ko-
nu anlatilmaz.® Bunu kendisi soyle ifade eder: “Enellah diyen kavlin visil oldugu
makama sen visil olamadin. Visil olunca séylenileni hem anlar, hem séyler, hem de
gordiigiinii goriirsiin.”5! Insan kendisinin hakikatte yok oldugunu ve kendisine
ait olanin bir emanet oldugunu idrak ederse, vahdet-i viictid'u idrak edebilir.>
Yani nefsini bilen, nefsini terbiye eden kisi ancak birlige ulasabilir. Kisi boylece
kendi mevcudiyetini Cenab-1 Hakk olarak bilir. Ortada teklik vardir. Kisi Al-
lah’1 bilir ve kendinin cahili olur.?® Es’ad Efendi’nin, her seyde ve her seyle Al-

43 Erbili, Tevhid Risilesi, s.4.

44  ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 79; Cavit Sunar, Vahdet-i Suhiid-Vahdet-i Viiciid Meselesi, Ankara
1960, s. 92.

45  Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, s. 40.
46  ibn Arabi, age., s. 81; Nablusi, Ariﬂerin Tevhidi, s. 93.
47  Erbili, age. s.9.

48  Aymieser, ss. 5, 25.

49  Aymieser, s.5.

50 Masiva i¢in ne viicid, ne fena ne de miisemma vardir. Yani sen ne nefsinle kaimsin, ne
maiyyetle, ne zarfiyetle. Ne simdi varsin ne gelecekte olacaksin. Ayn: eser, s.16.

51  Erbili, Tevhid Risilesi., s. 86.
52 Aynieser, s. 6.
53  Aymieser, s.57.
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lah’1 birlemesi hususu Mevlana ve Yunus’ta da vardir:

IRiligi terk itgil birlik makamim tutgil
Canlar camn bulasin isbu dirliR icinde>*

Vahdet-i viicida zat mertebesi veya bir bagka ifadesiyle mutlak gayb mer-
tebesi bilinemez. Buna gore; Cenab-1 Hakk’in zatin1 kamil veliler ve mukarreb
melekler dahi bilemez. “Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye ya-
rattim”% ayetinde gegen “liya’biidtin” ifadesi “liya’rifiin” yani marifet anlamin-
dadir. Marifet de ancak sifatlarla bilinebilir. Bilenler ise miikasefe
ehliolanlardir. Allah gozle goriilmez. Peygamberler de Allah'1 gozle degil ancak
kalbi miisahadeyle gormdiislerdir. Es’ad Efendi’'nin ifadesiyle sadece Rasiiliillah
(s.) “bas goziinden miiriir etmis miisdhade-i kalbiyyesiyle” diinyada iken
Cemaliillah’1 gormiistiir. Es’ad Efendi bu hususu aciklarken ayette gecen “len

~r

terdni” ifadesini delil olarak zikreder. Bu ayete gore; vahdaniyet perdesi sebe-
biyle hi¢ kimse diinyada Allah’1t goremez. Ahirette ise sadece mii’'minler
ru’yetullaha kavusacaklardir.® Bazi, vahdet ve muhabbet suuruna sahip ve
kalpleri Tur-u Sina’ya benzeyen insanlar/evliyalar da miisahade gayreti iceri-
sinde olmuslar ve bir hayli nfir ve sirra sahit olmuslardir. Bu haldeyken de bazi
sirlar1 agizlarindan kagirmaiglar. Asikane nazimlar ve nesirler bu sekilde olus-
mustur.”

Es’ad Efendi’ye gore; marifetullah icin “fena-i viicid” ve “fena-i fena” la-
zimdir seklinde ifade edilen goriisler yanlistir. Ciinkii; fena viictiddan sonra
olmayi gerektirir. “Fena-i viicid”, ibadet ile nefsin kotii sifatlarini yok edip
“teslim” ve “tevekkiil” gibi giizel vasiflarla muttasif olmaktir. “Fena-i fena” ise
o glizel vasiflar1 da kendinden bilmemekten ibarettir. “Nefsini bilen rabbini bilir”
soziinde “fend” nefse izafe edilmemis bilakis “marifet” yani bilme fiili nefse
atfedilmistir. Masivanin gercek bir varlig1 yoktur ki onun fenasi diistiniilstin.
Bu nedenle kisi kendinin viictidsuz, fenasiz oldugunu bilirse Cenab-1 Allah’1
bilmis olur. Nasil ki bizim i¢in kapali olan bir seyi 6grenmemiz, bize kapali
olan o seyin degistigi anlamina gelmez. Bilakis bizim o konuyla ilgili bilgisizli-

54  Yunus Emre, Divin, FKT., s.165/3.

55  Zariyat 51/156.

56  Erbili, age., s.10.

57  Erbili, evliyanin derin miisahade halinde soyledikleri sdzler hakkinda su bilgileri verir:
Evliyanin bu agikdne sézlerine inanmayanlar gozlerin gordiigiine inanmayan insanlar mesa-
besindedir. Akilli olanlar ise bu sozlere itibar eder. Erbili, age., ss. 6, 9. Miikasefe ehli olmanin
yolu da Es’ad Efendi’ye gore peygamberimize tabi olmaktan geciyor. Miikasefe ehlinin basit
bir kistas: da sdyle yapilir: Miikasefe ehli parasi olmadig1 halde, Allah’in Razzak sifatina ina-
nip a¢ kalma korkusu olmayanlardir. Erbili, age., s.13
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gimizin izalesi manasina gelirse, yok olan bir seyin de fenas: diisiiniilemez.
Dolayistyla vahdet-i viictidu savunan stifilere gore fena diye bir sey yoktur.
Fenay1 savunmak demek kisinin kendi viicudunda varlik gormesi demektir ki;
bu ise perdedir. Perde de Hakk'in gayridir. Allah’in zatinin perdesi ise O'nun
kemal zuhurudur. Es’ad Efendi’ye gore Cenab-1 Hakk’in ferdaniyyet ve
vahdaniyyetini goren ve masiva i¢in hakiki bir viictid olmadigini bilen basiret
ehlinin “ene’l-Hakk” veya “subhani” gibi ifadeler kullanmasi normaldir. Vus-
lat, kisinin sifatini sifatullah, zatini zatullah bilip vahdete ulasmakla miimkiin-
diir. Vuslata erenler Hakk'in disindaki varlik igin ne nefs ne de viictid oldugu-
nu bilirler. ¥ Bu mertebede insan kendisini, dnceden vardi simdi yok olarak
degil bilakis her haliikarda “higbir sey” olarak goriir. Kisinin kendinde olan
viictid kendinden degildir. Bu ise Es’ad Efendiye gore “Rabbimi Rabbimle bildim”
hadisinin ifade ettigi anlamdir. % Burada esyanin masivanin fenasinin miimkiin
olmayacagini, olmayan seyin fenasinin da olamayacag 1srarla ifade eden Es’ad
Efendi, tasavvufi makamlardan fena ve baka mertebesinin kisinin nefsini tani-
mastyla alakali olarak gerekli goriir. Fena makamindaki insanlarin Cenab-1
Hak’tan baskasini gérmediklerini ve Enellah ve Subhani gibi ifadeleri kullanan-
larin bu makamdaki insanlar oldugunu belirtir. Bakd makamindaki insanlarin
ise veraset-i enbiyaya nail olanlar oldugunu, bunlarin yaratmay1 dahi gordiik-
lerini, zahirde insanlarla beraber olduklar1 halde, i¢ diinyalarinin Allah’la bera-
ber oldugunu belirtir.6! Nitekim Resulullah (s.) fena makamindan baka maka-

A1r

mina terakki etmis oldugundan ayette gecen “iz rameyte” ile “rama” fiilleri ken-
disine isnat edilmistir. Ancak fiillerin hakikatte Cenab-1 Hakk’a mahsus oldu-
gunu belirtmek icin de “ve md rameyte” denilmistir.%2 Netice itibariyle evliyanin
ayni aynullah, nazari nazarullahtir.6

Risalede esya ti¢ kisimda degerlendirilir:

1. Vacibu'l-viicad

2. Miimteni’ul-viictd

3. Miimkinii'l-viichddur. Masivanin tamami miimkinii’l-viictd kismina

girer. Sureten mevcutttur. Zatlar: itibariyle ezeli ve ebedi yok hiik-

58  Buifadelerin tasavvuf literatiiriinde kullanimi ve diger mutasavviflarin benzer kullanimlari
ve agiklamalari hakkinda genis bilgi i¢in bk. Balyani, Mutlak Birlik, ss. 143-150, 27 no’lu dip-
not.

59  Erbili, Tevhid Risdlesi, s.6. 21,23, 40.
60  Aynieser, s. 16.

61  Aynieser, s. 52.

62  Erbili, Tevhid Risilesi, s. 81.

63  Aymi eser, s. 83.
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miindedir. Cenab-1 Hakk'in icadiyla mevcuttur.* Allah’in viiciidu
vacibdir. Vacibu’'l-viic(id ise birdir. Dolayisiyla masivanin da “adem”i
vacibdir. Ciinkii vacibu’l-viictd digerinin mevcud olmasindan miinez-
zehtir.®

Mutasavviflar dlemin viicliduna dair {i¢ goriis One siirmiislerdir:

1.

Alem, ister cevher isterse araz olsun gergek, hakiki bir varliga sahiptir.
Fakat bu viictid Hakk’in 1cadi olmasi dolayisiyla emanet ¢esidindendir.
Hatta sekr hali vuku” bulunca, bu gurupta olanlar dahi “la mevcudeil-
lallah” demislerdir.

Alemin viiciidu disarida vardir ama golge nevindendir. Cenabi
Hakk’in sifat1 da o golgeye aks etmistir. Mesela viictiddan viic(id,
ilimden ilim, kudretten kudret gibi akis yoluyla bir viictd zuhura gel-
mistir.

ibnit'l-Arabi'nin de dahil oldugu gruptur. Alemin ilm-i ilahideki
viicidundan bagka hakikatte bir viicidu yoktur. Gordiigiimiiz seylerin
viichidu ise golge viichiddur. Bu gordiigiimiiz seyler Hakk katinda
vardir. Fakat “nefsu’l-emr” de yani gergekte yoktur. Tevhidin kemali
de, bunu gerektirir. Zahirde olsun, batinda olsun Hakk’in disinda
miistakil bir viicGd yoktur. Biitiin mahlukat, Allah’in viicdu ile
kaimdir. Hadiste gecen”Nefsini bilen” deki nefisten kastedilen
masivadir. Allah 6nce Hakikat-i Muhammediyyeyi yaratt1 ondan da
masivay1 yaratti. Rasiiliillah (s.)'in “Ya Rabbi bana esyanin hakikatini gos-
ter” hadisinde ifade edilen budur. Yani esyay1 bilen, nefisini bilir. Nef-
sini bilen Allah’1 bilir. Esyay1 bilmek demek; ondaki varligin Cenab-1
Hak’tan oldugunu bilmektir.6667 Yunus Emre’nin “Sen ¢ikinca aradan
kalir seni yaradan” so6zii de bunu dile getirmektedir kanaatindeyiz.
Es’ad Efendi de bu meyanda sunu soylemektedir:

Candan talep Kil yarini ver cani bul didinm

Yok eyle kendii varini Rim var ola canan sana®®

Es’ad Efendi'nin de ifade ettigi gibi, insanin kendinde varlik gérmesi diger

64
65
66
67
68

Ayni eser, s. 24.

Aymn eser, ss., 36, 46.
Erbili, Tevhid Risilesi , s.47.
Ayni eser, 5.36.

Erbili, Divdn, s.188. Kendini yok edersen sevgili kalir sadece.
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gilinahlarla kiyaslanamayacak kadar biiyiik bir giinahtir.®® Bu sekilde neticede
kaybeden yine insanin kendisidir:

Bezm-1 madrifden seni yok eylemis bu varlijin
Mahza bu yiizdendir senin canandan agyarligin
OUdiir su nefs-i ser-Resi dgren tarikin barligin
Yagma edersen varlijin gider goniilden darligin
Mahv eyle sen agyarlgin yar olisar mifiman sana’

Anlagilan odur ki ancak Kisi yoR(uRla Allah’t bilebilir™

Es’ad Efendi, risalede gecen Rastiliillah (s.)"in “dehre sévmeyiniz ¢iinkii dehr
Allah’tir” hadisinin her seyde olanin Allah’in viicidu olduguna isaret etmekte
oldugunu ifade eder. “Hasta oldum gelmedin, bir sey istedim vermedin” kutsi hadi-
sinde merhametsiz zenginleri tehdit etmesi de hastanin, isteyenin, “viiciid-1
hakk” olduguna isarettir. Es’ad Efendiye gore burada rubfibiyyet sirr1 vardir.
Buna gore; Rab ve merbub arasinda bir nisbet vardir. Merbubun ilm-i ezelide
ayan-1 sabitede bilgisi vardir. [lim ise Cenab-1 Hakk'in gayr1 degildir.”2

Insan bunun yanminda Cenab-1 Hakk’in gayri da degildir. Ciinkii ilm-i ila-
hi’"de mevcuddur. Ilm ise onun gayri degildir. Insan miistakilen bir viictida
sahip olsayd1 o zaman “kendisini bilmeye”, “marifet-i nefse” ihtiyaci kalmazdi.
Bu durumda da birin ikincisi ortaya ¢ikardi ki bu miimkiin degildir. “Marifet-i
nefsin”, yani kisinin kendini tanima ihtiyacinin insana sagladig fayda sudur:
Kisi kendini ne mevcud bilir ne ma’dum. Miistakilen mevcud degildir. llm-i
ezelide ise mevcuddur.”

Kelime-i Tevhid, Allah’tan baska hi¢bir seyin miistakil bir viiciidunun ol-
mamasini gerektirir. Bu bilgiye ulasmanin yani Kelime-i Tevhid'i anlamanin da
dereceleri vardir: Zahir ulema bu durumu “ilme’l-yakin” ile bilebilir. Evliya ise
miisahade ile ayne’l-yakin ile bilir. Nebilerin varisleri de lediinni olan “hakka’l-
yakin ile bilirler.”*

Cenab-1 Hakk’in vahdaniyyeti, kadimdir ve ebediyyen mahfuzdur. Hadi-
selerin zuhuruyla degismez. Hadiselerin olusumu, onun zahir isminin geregi-
dir. Cenab-1 Allah’1 gozle goremememiz O’'nun batin isminin bir geregidir. Za-

69  Erbili, Mektibit, s. 137.

70  Erbili, Divin, s.186

71  Erbili, Tevhid Risilesi, s.18.

72 Aynieser, s.36, 42, 43.

73 Erbili, Tevhid Risdlesi, ss.58-59.
74 Ayni eser, 5.60.
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hiri batini, evveli ahiri, hepsi bir tek zattir. Ezelde tek oldugu gibi hala tektir.
Ezelde her lahzada bir hal ve se’n tizere oldugu gibi simdi de boyledir. Ezelde
nasil ki bir mevcud yok idi simdi de hal boyledir. Evvelde bir “sey” hatta bir
“giin” bile olmadig1 gibi simdi de boyledir. Bundan dolay1 mevcudatin varli-
g1yla yoklugu esittir.”

Vahdet-i viictid, esyada olan viictidu, Hakk’'in disinda gormeyince ortaya
cikar. Yani esya fani goriiliirse “La Mevcude Illalah” sirr1 zuhur eder.”s Cenab-1
Hakk’a vuslat miiyesser olunca yani kendi nefsine irfan hasil olunca ve netice-
de esya kiilliyyen ma’dum goriiliince “irfan” kelimesine bile mahal kalmayinca
Vahdet-i Viicid sirr1 zuhur eder. Insanin ve herseyin viicidunun yalniz ezeli
ilimdeki viiciddan ibaret oldugunu, ilmullahin gayr-1 olmadig bilinmis olur.””
Bu durumda, bu marifet erbaby, her seyi kendi nefsine bakan yoniiyle degil de
Hakk’a bakan yoniiyle gormektedir. Bu durum “prizmadan gecen 15181 algila-
mamiza benzer. Bir¢ok farkli renklerin olmasina ragmen, sadece 15181 goriiriiz,
¢linkii varolan sadece 1s1ktir.”7® Vefat edenlerin iyi ve kotii sifatlar1 kesildigi
gibi “6lmeden once Oliiniiz” sirrina erenler de teslimiyet makamina ulasirlar.
Zatlarinda ve sifatlarinda bir varlik gormezler. Bunun neticesinde de zatlarinda
zatullah sifatlarinda sifatullah kaim olur.”

Bir¢ok mutasavvifta oldugu gibi Es’ad Efendi de burada 6liimii dérde ay1-
rir.

1. Mevt-i ahmer (kirmizi 6liim) nefis ve seytan ile miicadele ederek, kotii-
likklerden kaginarak ibadet ve taat igin nefsi yonlendirmektir.

2. Mevt-i esved (siyah 6liim) inkarcilarin ve muhaliflerin kinamasina ve
kotiilemesine, eziyetlerine sabir ve tahammiil gostermektir.

3. Mevt-i ahdar (yesil 6liim) bela ve musibetlere riza gostermektir.

Mevt-i ebyaz (beyaz 6liim) agliga dayanip sikayet etmemektir.s

75 Ayni eser, ss. 62-63.

76 Ayni eser, 5.69.

77  Aynieser, s.71.

78  Chittick, Hayal Alemleri, s. 33.
79  Erbili, age., 5.49.

80 Ramazanoglu, Musdhabe, c. 6, s. 190; Erbili, Tevhid Risalesi, s.50, Es’ad Efendi'nin 6liim tasnifi
ve her 6liim rengine yiikledigi anlam Ibnii’l-Arabi’nin yorumlariyla birebir értiismektedir.
Ibiil’ Arabi’ye gore; 1. mevt-i ebyad, insani kuvvetten diisiirmeyecek sekilde dengeli aglik, bi-
lingli bir sekilde aglik, 2. mevt-i ahmar, nefsin olumsuz isteklerine muhalefet. Nefsin arzulari-
na kars: gikan kisi onu bogazlamis demektir; 3. mevt-i ahdar, yamal elbise giymek, bu hali
yasayan kisi yeryliiziiniin bir kisminin bitkilerle bir kisminin cigeklerle siislii olmas: gibi bir
hal yasamaktadir. 4. Mevt-i esved, eza ve cefaya tahammiil gostermektir. Bu durumda olan
kisi de gam ve tasa igerisindedir. Gam insanda bir zulmet olusturur. Zulmetin rengi siyahtir.
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O’na gore yukarida sayilan 6liimler nefsi tanimaya sebep oldugundan
“miti” emrinden kasit marifettir. “Olmeden 6nce nefsinizi biliniz ki Cendb-1 Hakk1
bilesiniz” ctimlesi O'nun bu konudaki diisiincelerini 6zetlemektedir.8! Kisi nef-
sini dldiiriince insani meziyetleri olusturan, duyma isitme vb. tiim sifatlarin
sahibi Allah olur. Bizde bu sifatlar ibadet vazifesini yerine getirmek i¢in ema-
nettir. Evliyanin bakmasi ve gormesi, Allah’in bakmasi ve gormesidir. Clinkii
Kutsi Hadiste; “Ben onun goren gozii, isiten kulagi, konusan dili ve tutan eli idim”
buyrulmustur. Ancak Allah sekil ve stiretten miinezzehtir.$?

Veraset-i enbiyaya nail olmak icin nefsin basamaklarinin gegilmesi gerek-
mektedir. Yani kisi tasavvufi tecritbeden ge¢melidir. Nefsin basamaklarin
Es’ad Efendi soyle verir: “Nefs, terbiye gormemis ise emmaredir. Degilse, yani
terbiye gérmiis ve ser’i emirlere itaat etmis ise levvamedir. Allah’a itaati fazla-
lagtirmis fakat nefsi arzular1 unutmamais ancak bunlar1 birakmis ve terakkiye
meyletmis ise miilhimedir.®* Nefsi arzular1 tamamen terk etmis ve makamlara
yol almak i¢in karar kilmis ise mutmainnedir.8* Makam arzusundan ve tiim
isteklerden vazgec¢mis yalniz Hakkin rizasina teslim olmus ise radiyedir. Bu
fikre hizmet ve bu halde istikamet ettiginde de mardiyyedir. Tiim bunlardan
Cenab-1 Hak kendisini irsad i¢in memur ve “emri bi’l-maruf nehy-i ani’l-
miinker” vazifesiyle gorevlendirmis ise kamiledir. Ancak nefsin bu mertebesi-
ne erdikten sonra kisi varis-i enbiya olabilir. Bu mertebeye yiikselmek insarn
olusturan, kalb, ruh sir, hafi, ahfa, nefs-i natika ve cesedden ibaret olan yedi
latifede diizenli olarak icray-1 zikir ve tefekkiir ile olabilir. Yani bir “nefs” tari-
kat-i aliyyenin birinde siil{ik edince yani miizekka, musaffa ve mualla olunca
nebiye varis olmaya layik olur. Bunun yaninda “allamna min led{inna ilmen"”
sirrina mazhar olur.” Buradaki “ilmen” kelimesinden kastedilen ise Es’ad
Efendi’ye gore; kendisiyle manevi inceliklerin ve kevni hakikatlerin idrak
olundugu vehbi olan mukaddes bir ilimdir.# Nefsini 6ldiirmiis olan kimse ne

ibniv’l-Arabi, Fiitihit, c. 1, s. 258; Balyani, Mutlak Birlik, ss. 155-156, 31 no’lu dipnot. Nefsin
Sliimleriyle alakali ayr.bk. Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 432-433.

81  Erbili, age., s.50.

82  Aymi eser, 5.83.

83  Es’ad Efendi kendisine mektubunda “bana hayat veren her mektubunuz Israfil'in suru gibi
ruhuma dirilik; Azrailin kabzasi gibi hakir nefsime 6liim gibi tesirler icra eder” ifadelerini ¢ok

tuhaf benzetmeler olarak nitelendirdikten sonra bu gibi benzetmelerin nefs-i miilhimeye
mabhsus oldugunu belirtir. Erbili, Mektilbit, s. 147.

84  Bu nefs ise pesinden gir cennetine miijdesini getiren nefstir. Gergek sahidlik, saadet ve sela-
mette bundan ibarettir. Ay yer.

85 Kehf18/65 Bu ayet “Biz ona katimizdan bir ilim verdik” anlamindadir.
86  Erbili, Tevhid Risdlesi, ss.54-55.
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zatinda ne sifatinda degisiklik gormez. Ciinkii yok olanin degisime ihtiyaci
yoktur. Kendi varligini Cenab-1 Hakk olarak bilen, kendini bilmemis olur. Ken-
dinin cahili olur. Kisi ayn1 zamanda Cenab-1 Hakk'in gayr1 degildir. Yani
ilmullahta mevcuttur. Ozetle marifet-i nefs; viicidunu ne mevcut ne de
ma’dum bilmektir. Yani kisi miistakil bir varlig1 olmadig1 i¢in mevcut sayilmaz.
Bunun yaninda Allah’in ilm-i ezelisinde mevcut oldugu i¢in ma’dum da deni-
lemez.8” Konunun anlagilmasi i¢in verilen su 6rnek ne kadar aciktir: Kigi ismi
Mahmud oldugu halde yanhshikla Muhammed olarak biliyor. Fakat daha sonra
isminin Mahmud oldugunu 6greniyor. Bu durumda Mahmud aym
Mahmud’dur. Sadece Muhammed olarak bildigimiz kisinin Mahmud oldugu-
nu 6grenmis oluyoruz. Bu durumda Mahmud'un fenasi da s6z konusu degil-
dir. Mahmud’da bir noksanlik yoktur. Muhammed de Mahmud’da fani olma-
mistir. Muhammed zaten yoktu. Bilen ve bilinen bir zattir. Ulasan ve ulasilan
birdir. ikilik yoktur. Fakat; arif ve vasil sifatr, ma’r{if ve mevstil de zatidir. Sifat
ve mevsif ise digerinin gayr1 degildir. 88

Allah’1idrak eden de, masiva aynasinda, “sey” de tecelli eden kendi haki-
katinden baska bir sey degildir. Yani Zatin1 Zatiyla idrak eden kendisidir. Do-
layistyla miidrik/idrak eden ebsar/goren degildir. Ciinkii goren/ebsar hadistir
ve ademdir. Zat, zat-1 kadimin idrakinden acizdir. “La tiidrikhu’l-ebsir, ve hiive
yilidriku’l-ebsdr”® ayeti de kisinin kendi varligiyla Allah’1 idrak edemeyecegi,
Allah’la kendini idrak edebilecegi, Allah’in her seyi kusatabilecegi anlamina
gelmektedir. Ozetle “14 tiidrikhu l-ebsdr” Allah’in gayrinin mevcut olmadigi an-
lamina gelmektedir.® “Leyse kemislihi seyiin” ! ayeti de bu manay1 desteklemek-
tedir. Yani Allah gozle goriilen bir miktar, burun ile duyulan bir koku olma,
tatma ile anlasilan bir tat, dokunma ile anlasilan bir keyfiyet olmaktan miinez-
zehtir.%?

Sen Cenab-1 Hakk'1isbat ve geride kalan her seyi nefy ediyorsun peki gor-
diiglimiiz bunca esya nedir? sorusuna Es’ad Efendi, “Bizim bu gibi ifadelerimiz
masivay1 gormeyen tevhid-i hakiki ashabinadir. Gérenlere diyecegimiz bir sey
yoktur” seklinde cevap verir. Es’ad Efendi bu husustaki ac¢iklamalarina soyle
devam eder:

87  Aymi eser, ss.54-55.

88  Aynieser, s.73.

89 En’am, 6/103.

90  Erbili, Tevhid Risilesi, s. 82.
91  Sara, 42/11.

92  Erbili, age., s.89.
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“Zira onlar ancak bag goziiyle gordiiklerini goriiyorlar. Masiva karanligiyla
hakikati géorme serefinden mahrum bulunuyorlar. Nefislerinin adem ile
mesbuk ve viicid-1 hak ile mevcud oldugunu idrak eden kimseler Cenab-1
Allah’in gayrin1 mevcud gormezler. Bilmeyenler ise asla Cenab-1 Hakki gor-
mezler. Ne kadar agiklanirsa aciklansin, hakikati gormeyen, meseleyi anla-
yamaz goremez, idrak edemez. Vasil olanlara isaret yeterli olacagi gibi vasil
olmayanlar1 da higbir sey irsad edemez. Ne akil, ne talim, ne tefhim, ne akl,
ne takrib bunlarin biri dahi tesirli olmaz. Ancak insan1 karanliktan ¢ikarip,
marifet nirlan ile zatin1 ve sifatin1 niirlandirmasi ancak ve ancak vasil-1
ilallah olan bir seyh-i kamilin ve tarikati aliyyeyi seyr-ii siiluk ile katetmis bu-
lunan bir {istadin hizmeti ve emirlerine itaat sayesinde miimkiindiir. Cenab-1
Hakk isterse o zatin bereketiyle hidayete nail olur, ve kutsi himmetleriyle
sullik ederek vasil-1 ser menzil-i maksud olur”.%3

Kisi ilm-i ezelide ne mahluktur ne de gayr. Fakat bu, miikasefe ehli giizel
ahlak sahibi, kainatin tesbihini isitebilen vuslat ehli kisiler i¢in gecerlidir. Vuslat
ise huzuru da beraberinde getirmektedir. Es’ad Efendinin Divan’daki su beyit-
leri vahdet ve istikamet iligkisine dikkat cekmektedir:

Benmem negdt ddred ba ydr-1 istikgmet
Ta sem-i mahfelem sod dilddr-1 isikgmet
Bd dost-1 his Es’ad benisin bebdg-1 vahdet
Giilhdy-1 taze ddred behdr-1 istiRgmet?

“Allah diledigini isler ve irade buyurduguna hiikmeder.”% ayeti dolayistyla O,
yaptigindan hesaba gekilmez. Malike miilkiinden hesap sorulmaz prensibi bu-
nu gerektirir.% Ancak ondan sebepler yaratmasini istemek gerekmektedir. Bu
nedenle de sebebe degil miisebbibii’'l-esbaba yani sebepleri yaratana bakmali-
dir.”” Allah’in ademi kendi siretinde yaratmasi demek; kendi sifatlariyla ya-
ratmis olmasi demektir. % Kim Allah i¢in ise Allah’ta onun i¢indir.%

Es’ad Efendi vahdet arzusunu soyle dile getirir:

Egerci td ezelden beri tabi oldum mezheb i dine
Tevekkiil eylemem amma ne tddta ne dyine

93  Ayni eser, s5.94-97.

94  Mecliste istikamet sevgilisi bulununca benim meclisim zevk ve safaya gark olur./Es’ad sevgi-
linle vahdet baginda otur. IstikAmet baharmin giilleri, daima tazedir. Erbili, Divdn, ss. 26-27.

95  Al-i Imran 3/40.

96  Erbili, age., s.16.

97  Erbili, Mektiibit, s.60.

98  Erbili, Tevhid Risilesi, s.37.

99 Kesfu'l-hafa, c.2. s. 232; Erbili, age., .84.
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Biitiin rithum biitiin Ralbim bunu soyler her-dyine
Gegiip diinyd vii ukbdy: erem vahdet sardyine
Fakire ger kerem olsa gani perverd-garimdan'®

Sonug¢

Netice itibariyle, Es’ad Efendi'nin vahdet-i viictid anlayis: sadece ontolojik an-
lamda bir vahdet degil her bakimdan bir vahdet diisiincesi iizerine oturmakta-
dir. Onda bu diisiinceye fakr ile ulagilmaktadir. Vahdet-i viicid zevkle elde
edilir, yasanarak bilinir. Bu, Hakk’in sifatlarinin insana galib gelmesidir. Vah-
det-i viicidu zevken elde eden salik, gercek varligin bir oldugunu, bunun da
Cenab-1 Hak oldugunu, Hakk’in disinda baska varlik olmadigini bilir. Kendin-
de varlik goren insan Allah’t bulamaz. Masiva ilmullahta mevcuttur. Ancak
kendisini hig olarak goren kisinin, vuslati miimkiindiir. Tahkiki imana ulagsmak
isteyenler tariki stifiyyede calisip Cenab-1 Hakk'1 bu gibi evsaf ile bilmelidir. Bu
hususlar ilm-i zahir ile bilinmez. Seriata uyarak tarikat-i hakikati yasayip
Rasiiliillah’a (s.) tabi olmaktan gecer. Marifetullaha ulasan insanlar Allah’in
“isiten kulag1, géren gozii” olurum dedigi insanlar siifina girerler. Her seyiyle
veraset-i enbiya hitkmiiyle “ve ma yantiku ani’l heva” 1™“ve ma rameyte iz
rameyte ve lakinnallahe rama”1?? ayetlerindeki sirra mazhar olurlar.
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